
368 

 2026  2  العدد  6. المجلد 
 نسانية والثقافية لاوسط للعلوم ا الامجلة الشرق 

 
 
 

 
 

------- 
 

استراتيجية المساءلة في تفسير "البحر المحيط" لأبي حياّن  

 (: مقاربة حجاجيةّه745الأندلسيّ)ت:

 2أثير كريم سلهو الحسناوي  د. ،1حسنعبد الرؤوف بن د. أ.

   1ماليزيا -جامعة بوترا الماليزية
        2جامعة المستقبل، كلية التربية. العراق  

raufh@upm.edu.my 
 

 :2026-05-10البحث قبول           :2026-04-22 البحث مراجعة       :2026-03-21  البحثاستلام  

 

 الملخص 

ل الاتكاء  يسعى هذا البحث إلى استجلاء آليات "استراتيجية المساءلة" في مدونة تفسيرية كبرى، وهي "البحر المحيط" لأبي حيّان الأندلسيّ، من خلا

يّان  المنهجي على نظرية المساءلة عند الفيلسوف البلجيكي "ميشال مايير. ينطلق البحث من فرضية جوهرية مفادها أنّ النص التفسيري عند أبي ح 

)السؤال والجواب(  ثنائية  في جوهرها على  تقوم  تقريرية ساكنة، بل هو صيرورة حوارية وديناميكية  ناجزة أو شروحاً  إجابات  يمثّل مجرد  لإدارة    لا 

لجة  "المسافة الجدلية" الفاصلة بين المفّسر والمخاطب من جهة، وبين المفسر والنصوص التأويلية الموازية من جهة أخرى.ويعمل البحث على معا

داخل الخطاب    الجوانب التداولية والتأويلية التي تحول السؤال التفسيري إلى "أداة حجاجية" فاعلة، قادرة على إنتاج المعرفة وتوجيه مسارات الإقناع

فضاء تفاعلي  القرآني؛ حيث يُعاد بناء النص التفسيري بوصفه نظاماً من "الأشكلة" التي تستهدف ردم الفجوة المعرفية، وتحويل القضايا الخلافية إلى 

حوار  يتم فيه تبادل الأدوار بين السائل والمجيب، مما يجعل من "البحر المحيط" نموذجاً لخطاب المساءلة الذي يعيد صياغة المعنى من خلال ال

 النقدي المستمر.

 المساءلة، الحجاج، البحر المحيط، أبو حياّن الأندلسيّ، ميشال مايير. :الكلمات المفتاحية

Abstract:  
This research aims to clarify the mechanisms of the "Questioning Strategy" (Problematology) in the major 

exegetical work "Al-Bahr al-Muhit" by Abu Hayyan al-Andalusi, based on Michel Meyer's theory of 

questioning. The study proceeds from the hypothesis that the exegetical text is not merely a set of final answers, 

but rather a dialogical process based on the (Question/Answer) duality to manage the distance between the 

interpreter and the interlocutor. The research addresses the pragmatic and hermeneutic aspects that make the 

argumentative question a tool for producing knowledge and directing persuasion in Quranic discourse. 

Keywords : Questioning (Problematology), Argumentation, Al-Bahr al-Muhit, Abu Hayyan al-Andalusi, Michel 

Meyer. 
 

 أوّلًا: مقدمة البحث

يعد التساؤل المحرك الأساس لإنتاج الخطاب، إذ لا ينشأ قول إلا استجابة لإشكالية أو سؤال مسبق، سواء أكان هذذا السذؤال 
". وتكتسذب الدراسذات الحجاجيذة المعاصذرة أهميذة خاصذة حذين تنظذر إلذى الخطذاب "اللاقوو مصرحاً به أم مضذمراً يسذبف فذي 

ان الأندلسذيّ بوصذذفه حقذلًا خصذذباً  "البحور المحووي "" بذذين الذذوات. ومذن هنذذا يذأتي تفسذذير مفاوضووة للمسوا ةبوصذفه " لأبذي حيذذّ
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ان مذذن نزعذذة حواريذذة، واستحضذذار دائذذم ل طروحذذات المخالفذذة والفرضذذيات  لممارسذذة هذذذم المسذذاءلة، لمذذا عذذرف عذذن أبذذي حيذذّ
 .الاحتمالية، مما يجعل من تفسيرم نموذجاً للمساءلة الحجاجية التي تتجاوز مجرد شرح اللفظ إلى بناء الاستدلال

"؛ البحوور المحووي " فذذي "اسووتراتيةية المسووا لةتكمذذن الإشذذكالية فذذي التسذذاؤل عذذن كي يذذة اشذذت ال "إشوولالية البحووث:  .1
فكيف استطاع أبو حيّان تحويل العملية التفسيرية من سذياقها الإخبذاري التقريذري إلذى سذياج حجذاجي حذواري  وهذل 

 كان السؤال لديه مجرد أداة تعليمية أم استراتيجية إقناعية لإدارة الاختلاف المذهبي والل وي 

 تتجلى أهم أسئلة البحث في الآتي:أسئلة البحث:   .2

 ما هي تجليات ثنائية )سؤال/ جواب( في البنية الاستدلالية عند أبي حيّان  .1

 " بين المفسّر وخصومه المفترضين المسا ة الحةاجيةكيف تساهم المساءلة في ردم أو توسيع " .2

ان التفسذذيرية مذذع الأبعذذاد )التداوليذذة، التأويليذذة، البلا يذذة( لنظريذذة المسذذاءلة  .3 إلذذى أي مذذدى تتطذذابق ممارسذذات أبذذي حيذذّ
 المعاصرة 

 : رضية البحث .4
" الةووا " كآليذة لتوليذد الخيذارات التفسذيرية البديلذة، وأنّ "المسا لةيفترض البحث أن أبا حيّان الأندلسي اسذتعمال " 

في تفسيرم لم يكن نقطة ان لاج للبحث، بل كان امتداداً لانفتاح حواري يهدف إلى تثبيت وجهة نظذرم الإقناعيذة فذي 
 .مقابل الأطروحات الأخرى 

 أهداف البحث:   .5

 يهدف البحث إلى تحقيق جملة من الأهداف منها:

 .الكشف عن البعد الحواري المضمر في تفسير البحر المحيط .1

 .تطبيق مفاهيم "ميشال مايير" )المسافة، الأشكلة، المفاوضة( على التراث التفسيري العربي .2

 .تبيان القيمة الحجاجية للسؤال في توجيه المعنى القرآني .3

 منهج البحث:  .6

نظرية يعتمد البحث على المنهج الوصفي التحليلي، مع الاستعانة بذ أدوات التحليل التداولي والحجاجي، وتحديداً " 
 ."، لرصد التفاعل بين منطق السؤال ومنطق الجواب في المدونة المختارةالمسا لة

 .الإطار النظري:2

  ي مفهوم المسا لة وأبعادها الحةاجية 

 تمهيد:
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يُعدّ التساؤل ميزة أساسيّة في الخطابات، إذ تحمل الخطابات والنصوص أجوبة عامّة أو خاصّة لأسئلة معيّنة، قد تكون تلك 
الأسئلة صريحة واضحة مباشرة أو ضمنيّة مضمرة، يكتشفها المخاطب ويحذددها بشذكل دقيذق، ومذن ثذمن تكمذن حجاجيتهذا فذي 

فطرح السؤال يقترن باحتمذال ، (1)البعد الحواري لتلك الخطابات؛ لأنّ هذم الأسئلة هي التي تدفع المواضيع إلى ساحة الحوار
 .(2)طرح الرأي المخالف أو على الأقل احتمال النقاش، وهو ما يعني ممارسة الحجاج

كلة التذذي تقتضذذي المسذذاءلة، فكذذلّ خطذذاب يقتضذذي أن يكذذون مسذذبوقاً بوجذذود مشذذاكل، تقتضذذي   وهذذذم الأسذذئلة تنطلذذق مذذن الأشذذت
ة ة الحجاجيذذّ ة التذذي تقذذوم علذذى المسذذاءلة وطذذرح الفرضذذيات أو الأطروحذذات علذذى طاولذذة البرهنذذة والفعّاليذذّ ، (3)المناقشذذة والتحاوريذذّ

وهذم المساءلة هي التي تمنف للمعرفة صفة التعدد؛ لأنّهذا تقذوم أساسذاً علذى الآخذر، فتمنحذه حريذة التعذدد فذي الأجوبذة، حيذث 
يولّد السؤال خيارات متنوعة من الإجابة، وهذا الجواب ليس ناجزاً ولا قاراً بل هذو امتذداد لا يفتذأ ينفذتف ويتطذور وينذتج البذديل، 
ة دائمذذذذة ومسذذذذتمرة، تجعذذذذل طرفذذذذي الحذذذذوار فذذذذي حركذذذذة دؤوبذذذذة فذذذذي إنتذذذذاج الإشذذذذكالات واسذذذذتخلاص  ممذذذذا يمذذذذنف الحذذذذوار حركيذذذذّ

؛ لأنّ المخاطذذب ))يتصذذرّف تجذذام السذذؤال علذذى نحذذو مذذزدوج فعنذذدما يُقابذذل (4)الاسذذتنتاجات مذذن أجذذل بلذذول التواصذذل والإقنذذاع
بالجواب يجب ضرورة أن يواجه السؤال، ولأنّ الحجاج كاستدلال غير صوري لا يقدم مذا يضذمن أنّ السذؤال المثذار لذن يبقذى 
مفتوحذذذاً، فلذذذيس هنذذذاك قاعذذذدة ملزمذذذة يجذذذب امتثالهذذذا عنذذذد طلذذذب الحذذذل، ممذذذا يفسذذذف المجذذذال أمذذذام إمكذذذان دوام البذذذديل ونشذذذوء 

 .(5)التناقض((
ويتمثذذذل الحجذذذاج فذذذي المسذذذاءلة علذذذى الذذذزوج )سذذذؤال/ جذذذواب( و)الظذذذاهر/ الضذذذمني(، القذذذائم علذذذى مبذذذدأين همذذذا: الافتذذذراض  

، فالسؤال يمثّل الحجة المضمرة في الحجاج ويكون ضمنيّاً يسبف في اللاقول، يُسذتنتج أو يُظهذرم المخاطذب مذن (6)والاختلاف
ياج ومقتضذذيات المقذذام ل النتيجذذة أو وجهذذة النظذذر المظهذذرة فذذي الحجذذاج، فتكذذون الطريذذق فذذي (7)معطيذذات السذذّ ، والجذذواب يمثذذّ

ياج،  الوصول إلى السؤال المفترض، ويؤسس هذا الافتراض على مجموعة من المقوّمذات التذي تحكذم العمليذة التواصذليّة كالسذّ
ة ة والتأويليذذّ ة، والقذذدرات التفكيريذذّ د مبذذدأ )8(والمعلومذذات الموسذذوعيّة والتجربذذة الذاتيذذّ ، وتفذذاوت هذذذم المقومذذات بذذين الأشذذخاص يولذذّ

ة ، تشذت ل فيهذا آليذات الإقنذاع والتذأثير (9)الاختلاف القائم بين الأقوال ، وكلّ بحث في سؤال مثذار تذنجم عنذه مواجهذة حجاجيذّ
 .(10)ولذلك عرّف)مايير( الحجاج بكونه ))جهداً إقناعيّاً((

ا   والمسذاءلة عنذذد )مذذايير( ترسذذم المسذذافة بذذين الذذذوات المتخاطبذذة، والحجذذاج هذذو مفاوضذذة لهذذذم المسذذافة، أي سذذعي إقنذذاعي إمذذّ
 .(11)لمحوها بدفع المختلف لي دو مشتركاً، أو لتوسيعها بتأجيج التناقض، وتعميق الاعتراض، وتأكيد الاختلاف

اً، أو أي شذيء آخذر  اً، أو سياسذيّاً، أو مذذهبيّاً، أو فكريذّ ، (12)وما يشكل اختلاف الطرفين متعدد بذلا شذك، فقذد يكذون اجتماعيذّ
 وعلى هذا الأساس تكون تصورات )مايير( ذات أبعاد ثلاثة:

 . تداوليّة: من حيث بحثها في ظروف إنجاز الخطاب وآلياته.1
 . تأويليّة: من حيث علاقة السؤال بالجواب، وما يتطلبه من تأويل لمكونات كلّ منهما وروافدم الم ذية له.2
ة: 3 ، ومذذذن (13)مذذذن حيذذذث ربطذذذه إيّاهذذذا بالحجذذذاج، وفتحذذذه لهذذذذا الأخيذذذر علذذذى مختلذذذف وسذذذائل الاتصذذذال الكائنذذذة اليذذذوم. بلا يذذذّ

 المساءلة التي تصلف لأن تكون شاهداً على هذا القول: 
 مسألة التةسيم: •

﴾ يَشَا ُ  كَيفَ يُنفِقُ مَبسُوطَتَانِ  بَل يَدَاهُ قَالُواْ بِمَا وَلُعِنُواْ أَيدِيهِم غُلهت  ٱللَّهِ مَغلُولَة  يَدُ ٱليَهُودُ وَقَالَتِ في تفسيرم لقوله تعذالى:   
ة بذذين الفذذرج الإسذذلاميّة ألا وهذذي مسذذألة )التجسذذيم( ، وتنطلذذق مذذن أسذذئلة 64)المائذذدة : ة ومذهبيذذّ ( تثيذذر هذذذم الآيذذة مسذذألة عقديذذّ

ك  مضذذمر)هل ج جارحذذة  أو هذذل يكذذون لذذه حيذذز مذذادي  أو هذذل يملذذك أعضذذاءً (، وهذذذا التسذذاؤل مبعذذث نشذذا  التفكيذذر؛ ولأنذذّ
ر، فكذلّ كذلام مثبذت يخفذي وراءم سذؤالًا مضذمراً بالضذرورة ، والعبذرة بالسذؤال ولذيس مذا يكذون ارتذداداً  تسأل معناها ببساطة تفكذّ

 ، انطلق أبو حيّان في تفسيرم لهذم الآية من مذهبه الذي ينفي صفة الجارحة عن الله بقوله:(14)له
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تَقَدُ  ))  يُكَينفُ أهَتلِ  مُعت وَلَا  خَلتقِهِ،  مِنت  ءٍ  بِشَيت يُشَبنهُ  وَلَا  لَهُ،  جَارِحَةَ  وَلَا  مٍ  بِجِست لَيتسَ  تَعَالَى  أَنن اللَّنُ  تُحِلُّهُ  التحَقِّ  وَلَا  يَتَحَينزُ،  وَلَا   ،
ابِغِ، وَأَضَافَ ذَلِكَ إِلَى ا تِعَارَةٌ عَنت جُودِمِ وَإِنتعَامِهِ السن هُورُ عَلَى أَنن هَذَا است لتيَدَيتنِ جَارِيًا عَلَى طَرِيقَةِ التعَرَبِ فِي  التحَوَادِثُ... وَالتجُمت

لُهُ  : فُلَانٌ يُنتفِقُ بِكِلتتَا يَدَيتهِ. وَمِنتهُ قَوت لِهِمت  :قَوت
دٍ فَكَفٌّ مُفِيدَةٌ … وَكَفٌّ إِذَا مَا ضُنن بِالتمَالِ تُنتفِقُ   يَدَاكَ يَدَا مَجت

نتفَاجِ. وَمَنت نَظَرَ فِي كَلَامِ التعَرَبِ عَرَفَ  نتعَامِ قَرِينَةُ الإتِ نَى الإتِ تِعَارَةٌ لِلتجُودِ    وَيُؤَيِّدُ أَنن التيَدَيتنِ هُنَا بِمَعت طَ التيَدِ وَقَبتضَهَا است يَقِينًا أَنن بَست
اعِرُ  مَلَتِ التعَرَبُ ذَلِكَ حَيتثُ لَا يَكُونُ قَالَ الشن تَعت لِ، وَقَدِ است  :وَالتبُخت
 جَادَ التحِمَى بَسِطُ التيَدَيتنِ بِوَابِلٍ … شَكَرَتت نَدَامُ تِلَاعُهُ وَوِهَادُمُ 

 :وَقَالَ لَبِيدٌ 
مَالِ زِمَامُهَا  بَحَتت بِيَدِ الشن تُ وَقُرنةٍ … قَدت أَصت  وَغَدَاةِ رِيفٍ قَدت وَزَعت

شَرِ  نًى لَا عَيتنٌ وَقَدت جَعَلَ لَهُ كَفًّا. قَالَ الزنمَخت رِي، وَالتيَأتسُ مَعت : وَمَنت لَمت يَنتظُرت فِي عِلتمِ التبَيَانِ  وَيُقَالُ: بَسَطَ التيَأتسُ كَفنهُ فِي صَدت يُّ
يَةِ... وَقِيلَ عَنِ ابتنِ عَبناسٍ: يَدَامُ نِ  ثَالِ هَذِمِ الآت وَابِ فِي تَأتوِيلِ أَمت ةِ الصن رِ مَحَجن ،  عَمِيَ عَنت تَبَصُّ بِيُّ عت مٌ مِنتهُمُ الشن مَتَامُ... وَقَالَ قَوت عت

رِيُّ   :وَابتنُ التمُسَينبِ، وَالثنوت
وتلَانِ حذذَ  ذَانِ التقذذَ رُ فيذذه. وَهذذَ بِقُ الننظذذَ يرَهَا، وَلَا يَسذذت سذذِ يِّنُ تَفت ، وَلَا نُعذذَ تت ا نَصذذن رُّ كَمذذَ ا وَنُقذذِ مِنُ بِهذذَ ؤت انِ نذذُ ي لِسذذَ رَ فذذِ نِ الننظذذَ عذذِ مت يُمت نت لذذَ دِيثُ مذذَ

 .(15)((التعَرَبِ 
الأطذراف للتفذاوض حولهذا يبدو أنّ هذم المسألة هي تجلٍّ لمشكل مطروح تجب معالجته، وهذذم المعالجذة تقتضذي تفذاعلًا بذين 

بتوسذذيع الاخذذتلاف أو تقريذذب الاتفذذاج، تتمثذذل هذذذم الإشذذكاليّة فذذي الثقافذذة العربيذذة الإسذذلاميّة بالتجسذذيم ، بذذين مذذن يحملهذذا علذذى 
ة، تذرفض التجسذيم وتحمذل الآيذات  ظاهرها ومن يحملها على المجذاز، ومذنهم أبذو حيذّان، وهذي إشذكاليّة تسذتند إلذى نظذرة عقديذّ
ر عذذذذن التباعذذذذد بذذذذين  ا لمذذذذايير، المسذذذذاءلة تنشذذذذأ مذذذذن )أشذذذذكلة معرفيذذذذة( تعبذذذذّ التذذذذي يشذذذذي ظاهرهذذذذا بالتجسذذذذيم علذذذذى المجذذذذاز، وفقذذذذً

 :، ففي هذم المسألة تتجلى المسافة بين(16)المتحاورين
م الذي يفهم )اليد( على ظاهرها.  التيار الحرفي المجسِّ

 .التيار التنزيهي العقلي الذي يؤوّلها على المجاز والاستعارة
هذذذا التباعذذد هذذو مذذا يسذذميه مذذايير )المسذذافة الإشذذكالية(، وهذذي الشذذر  الضذذروري لوجذذود الحجذذاج؛ لأنّ الخطذذاب بذذلا سذذؤال ولا 

ان لذذيم  هذذذم المسذذافة بالإجابذذات التذذي تتفذذاوض بذذين الل ذذة (17)اخذذتلاف يفقذذد قيمتذذه الجدليذذة ، ومذذن هنذذا جذذاء تفسذذير أبذذي حيذذّ
 والعقيدة والعقل.

 وقد مارس أبو حيّان الحجاج بتقديم أجوبته المساندة لأطروحته تبريراً وقبولًا، فأمّا أجوبة التبرير فتمثّلت بذ:
مذهب ومعتقد أهل الحقّ، يمثل هذا الجواب الأول حجة أو وجهة نظر تثيذر سذؤالًا مضذمراً:  الةوا  الأوّ )الةوا  العقدي(:

ماذا يمثل مذهب أهل الحق  ولماذا قال مذهب أهل الحق ولم يقل مذهب أهل السنة  يبدو أنّ هذم الكلمات ليست بريئذة فذي 
ة فذذذي الحذذذوار؛ لأنّهذذذا تثيذذذر تمذذذثّلات عنذذذد المخاطذذذب،  الحجذذذاج، بذذذل هذذذي مقصذذذودة وهذذذي سذذذبب فذذذي نجذذذاح الممارسذذذة الحجاجيذذذّ
والتمثّلات هي الصور الذهنيّة عن الأفكار التي يؤمن بها، والمبادئ التي يعتنقها، ويظهر عن طريق توظيذف كلمذات الل ذة، 

، والصذفة (18)فكلّ كلمة أو عبارة تحيط بها هالة من المعاني وظلالهذا، تت ذذى مذن محذيط الفذرد الاجتمذاعي والنفسذي والثقذافي
، مذذا يعنذذي أنّ (19)مذذن الأدوات التذذي تمثذذل حجذذة للمذذتكلم فذذي خطابذذه، وذلذذك بفطلاقذذه لنعذذت معذذين فذذي سذذبيل اقنذذاع المخاطذذب

فذي منطذق مذايير، هذذا الجذواب يمثذل اسذتراتيجية تحديذد المرج يذة، فهذو لا يكتفذي  قولهم هو الصواب ورأيهم الأجدر بالإتباع.
ه جذذوابٌ يعيذذد  بالإجابذذة علذذى السذذؤال العقذذدي، بذذل يعيذذد توجيذذه السذذؤال نحذذو المرجذذع القيمذذي: مذذن يملذذك الحذذق فذذي التأويذذل ، إنذذّ
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ة( تبذذرّر  )الإيتذذوس الحجذذاجي( تعريذف الجماعذذة المؤوّلذذة ة ومعرفيذذّ قبذذل تعريذذف المعنذى الل ذذوي، وبذذذلك ينشذذق )سذلطة أخلاقيذذّ
 .موقفه

ل الجمهذذور ،  (:الثوواني)الةمهورالةوووا   ل حجذذة تثيذذر سذذؤالًا مضذذمراً مذذاذا يمثذذّ ة فذذي كذذلّ وهذذو يمثذذّ إنّ الجمهذذور مقولذذة مركزيذذّ
الخطابات، ويمثّل سلطة وحجة قويّة، لا يمكن ردّها أو مخالفتها، وعندما توظّف في الإقناع ففنّها تمذنف اسذتدلال المذتكلّم قذوة 

 .(20)الحجة، ووضوح الدليل، وتُخرج القول بقالبٍ ل ويٍّ حجاجي بالغ التأثير في المخاطب
ما أهمية أو مكانة كلام العذرب بالنسذبة للمخاطذب   مضمراً،وهي حجة تثير سؤالًا  (:ونثرهكلام العر  شعره )الثالث  الةوا   

، فذالكلام (21)وهو سؤال يسذتدعي الجانذب التذداولي ممذثلًا بالسذياج الذذي يضذم المواضذع المشذتركة والمقتضذيات غيذر المباشذرة
 بل هي من المسلّمات في الاستدلال والقبول. عليها،العربي حجة لا يمكن ردّها أو الاعتراض 

ياج سياج الآيذة الل ذويّ(: وهذو مذا يُثيذر سذؤالًا مضذمراً مذاذا يُمثذّل )الرابع  الةوا    ياج فذي الممارسذة الحجاجيذّة حجذة  السذّ والسذّ
ة  ياج الل ذذويّ أو الخذذارجي، وهكذذذا (22)عقليذذّ ، يسذذعى المحذذاجج بوسذذاطتها إلذذى إثبذذات أطروحتذذه أو وجهذذة نظذذرم بملاحظذذة السذذّ

يكون المخاطب ))في نهاية المطاف وهو يقرأ الحجج الصريحة أو الأجوبة فذي خطذاب مذا، سذائلًا يسذتنتج أسذئلة ضذمنيّاً مذن 
 . (23)خلال الأجوبة المقدّمة في النصّ مستعيناً بالمعطيات التي يوفرها المقام((

ولم يكتفِ بحجج التبرير بل قدّم حجج القبول لأطروحته، وهي أنّ معنى اليذدين النعمذة فاسذتدل بأجوبذة تُمثذّل حججذاً، وتُثيذر  
 أسئلةً مضمرةً وهي:

ف الاسذذتعارة ومنذذه قذذول كوولام العوور )الأوّ  الةوووا   ومنذذه قذذول لبيذذد... وقذذول العذذرب... وهذذي أجوبذذة تُضذذمر  الشذذاعر:(: يوظذذّ
أسئلة حجاجيّة، ماذا يمثّل كلام العرب  وما مدى مقبوليّة الشاهد الشعري  ومن هو لبيد  وما مكانة شواهدم الشعريّة  ولماذا 

 استدل المتكلم بالشاهد الشعريّ والنثريّ معاً 
ه يتكيذّف مذع المخاطذب، بانطلاقذه مذن   ة؛ لأنذّ كُلّها أسئلة مضمرة تتصل بالجانب التذداوليّ، وتذدل علذى كفذاءة المذتكلم التداوليذّ

ياج تُنسذذج منذذه، بتوفيرهذذا الإفذذادات التذذي يتقاسذذمها المذذتكلم والمخاطذذب ، فذذالكلام العربذذي المنثذذور (24)مقذذدمات مضذذمرة فذذي السذذّ
والشاهد الشعري حجة قوية، ولبيد عربي فصيف ومن قبائل الفصاحة، عاش فذي عصذر الاستشذهاد فهذو حجذة وكلامذه دليذل، 

هذذم المحاججذة بالشذاهد الل ذويّ هذي محاججذة بالأصذل؛ لأنّ لذه سذلطة علذى عقذول  المخاطذب،ترسّخ الإذعذان والإقنذاع لذدى  
 .(25)المخاطبين

)قذذول الزمخشذذريّ(: وهذذو جذذواب يثيذذر سذذؤالًا مضذذمراً ، مذذاذا يمثذذل الزمخشذذريّ ، ومذذا أهميذذة قولذذه ، ومذذا مكانذذة الةوووا  الثوواني
تفسيرم ، إنذّه جذواب بالتحذالف التذأويلي، إذ يستحضذر أبذو حيذّان صذوتًا آخذر داخذل الخطذاب نفسذه، فيمذارس مذا يسذميه مذايير 
)المسذذاءلة المشذذتركة(، حيذذث لا يجيذذب الفذذرد بمفذذردم، بذذل يقذذدّم سلسذذلة مذذن الأجوبذذة عبذذر )جماعذذة تأويليذذة(، تعذذزز الصذذواب و 
استدلال أبي حيّان بقول الزمخشريّ يهدف إلى إثبات رؤية تأويليّة من خلال استدعاء تأويلات المناصر )الزمخشري(، وهذدم 
ة، بِعذذدّها أصذذول تزكيذذةٍ  ان الحجاجيذذّ ل سذذلطة فذذي ممارسذذة أبذذي حيذذّ تذذأويلات المخذذالف وإبطذذال نجاعتهذذا، والمتذذون التفسذذيريّة تمثذذّ

، والشذذخص وأعمالذذه مذذن وجذذوم الاتصذذال التواجذذدي، مذذن الحجذذج (26)ومراجذذع داعمذذةٍ، تقذذوّي حجّيذذة الخطذذاب وتصذذنع إقناعيّتذذه
 .(27)المؤسسة على بنية الواقع، توظّف أعمال الشخص للتأثير والإقناع عند بيرلمان

(: وهو جواب يُثير سؤالًا مضمراً، من هو ابن عباس  وما مدى تأثير قوله ، إنّ ابذن عبذاس الةوا  الثالث)قو  ابن عباس
( مكانتذه مذن مكانتذه، شذهد الذوحي وعذاين يمثل سلطة في الحجاج وسلطة سذلف، يذأتي فذي المرتبذة الثانيذة بعذد رسذول الله )

أسباب النزول، وأدرك مقام القول مزامنة ومعاشرة، وجمع من النعوت والصفات ما تعلي من شأنه، فهو حبر الأمذة وترجمذان 
. (28)القرآن، والاستدلال بقوله موجّهاً فاعلًا لبلول اليقين مرتبة، والإقنذاع غايذة يصذل إليهمذا الخطذاب، ويذدرك مراتبهذا الحجذاج
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ه جذذواب يذذربط السذذؤال التذذأويلي بالعقيذذدة والتذذاريخ، ويختذذزل وظيفذذة المسذذاءلة فذذي اسذذتعادة الأصذذل؛ لأنّ )ابذذن عبذذاس( لذذيس  إنذذّ
 مجرد راوٍ بل ذاكرة تأويلية ل مة، ومن ثمّ ي دو قوله إجابةً على مستوى الإيمان الجمعي، لا على مستوى المنطق الفردي.

هذم الأسئلة التي تتردد في ذهن المخاطب عندما يرى بعض الأجوبة المتعددة التي يطرحها المتكلم داخل الخطاب ، تكذون  
عبذذذارة عذذذن حجذذذج يشذذذارك المخاطذذذب فذذذي إيجذذذاد نتائجهذذذا ومعانيهذذذا، عبذذذر الأسذذذئلة التذذذي تتذذذوارد علذذذى ذهنذذذه عنذذذد رؤيتذذذه لتلذذذك 

 .(30)، الحجاج عند مايير ))ليس حربًا بل مفاوضة من أجل المعنى((( 29)الإجابات، وما بين السؤال والجواب ينشأ الحجاج
ر كفذوء، ويثبذت قدراتذه  ، فأبو حيّان يمثّل مذهباً، وينتصر له من جانب، ومن جانذب آخذر يبذرز شخصذه كعذالم نحذويّ، ومفسذّ
العقليّة والل ويّة؛ لأنّ دور الحجذاج لا يخذرج فذي الأخيذر عذن الاقنذاع، إنذّه طريقذة تقذود الإنسذان إلذى تحقيذق ر باتذه المختلفذة، 
ة، إذ أنّهذذا ممارسذذة تخفذذي  ة والل ويذذّ انتصذذاراً لفكذذرم، أو تعزيذذزاً لمذهبذذه، أو تأكيذذداً لأطروحتذذه، أو إبذذرازاً لقدراتذذه ومهاراتذذه العقليذذّ

 .(31)وراءها الذات مجموعة من الميولات، والاقتضاءات، والافتراضات
د أعلذذى درجذذات  وطَتَانِ﴾ يجسذذّ دَامُ مَبتسذذُ لت يذذَ ان لقولذذه تعذذالى  بذذَ فذذي ضذذوء نظريذذة ميشذذيل مذذايير، يمكذذن القذذول إنّ تفسذذير أبذذي حيذذّ
ا عذذن ماهيذذة الإلذذه وحذذدود تشذذبيهه، وجذذواب أبذذي  المسذذاءلة الحجاجيذذة فذذي الفكذذر التفسذذيري. فالآيذذة تُطذذرح بوصذذفها سذذؤالًا مفتوحذذً
ا (، لذذذيقلّص المسذذافة بذذذين ظذذذاهر اللفذذذظ ومعنذذام المقصذذذود، بذذذين الذذذنصّ  ا، اجتماعيذذذًّ ا، عقذذديًّا، بلا يذذذًّ ان جذذذاء تعذذذدديًّا ) ل ويذذذًّ حيذذّ
والعقل، بين العقيدة والل ة. إنّ تعذدد الأجوبذة فذي خطابذه لا يذدل علذى تذردّدٍ بذل علذى وعذيٍ فلسذفيٍّ بالمسذاءلة: فذالمعنى عنذدم 

 .ليس حقيقيًا أو مجازيًا فحسب، بل هو ثمرة حوارٍ مفتوحٍ بين الدلالات، بين الذات والآخر، بين القول والسؤال
د أسذذئلة جديذذدة حذذول طبيعذذة التأويذذل، وهكذذذا ي ذذدو  ان حذذوارًا متجذذددًا لا يكتفذذي بذذالردّ علذذى سذذؤالٍ قذذديم، بذذل يولذذّ تفسذذير أبذذي حيذذّ

 ووظيفة الل ة، وحدود التشبيه والتنزيه في الفكر الإسلامي.
 مسألة تفضيل الملائكة على الأنبيا : •
ِ عَبداً يَكُونَ أَن ٱلمَسِيحُ يَستَنكِفَ لهن في تفسير قوله تعالى:    ئِكَةُ للَّهِّ بُونَ   وَلَا ٱلمَلااَ  (.172﴾ )النساء :ٱلمُقَره
ا ))كذان الكذلام إثذارة   أثارت هذم الآية إشكالًا وتساؤلًا مضمراً بين الفرج الإسلاميّة هو )هل الأنبياء أفضل أم الملائكذة(، ولمذّ

، ويذرى الزمخشذريّ وابذن عطيذة فذي تفسذيريهما أنّ (32)للسؤال أو استدعاء له لزم أن يتولد عن ذلك نقاش يولّد بدورم حجاجذاً((
في هذم الآية، دلالذة ظذاهرة بيّنذة واضذحة، علذى تفضذيل الملائكذة علذى الأنبيذاء ، بتخصذيص المقذرّبين لكذونهم أرفذع الملائكذة 

حقيقية؛ لأنّه يولّد خلافًا لا يُحسذم بالعقذل وحذدم  . وهذا السؤال في منطق ميشيل مايير يمثّل )أشكلة((33)درجة وأعلاهم منزلة
د عنذه  .ولا بالنقل وحدم، بذل يتطلذب تذداخلًا بذين )المرجذع العقذدي والمنطذق الل ذوي والسذلطة التأويليذة( فهذو سذؤال مفتذوح، تتولذّ

شبكة من الأجوبة الممكنة، وتقوم العلاقة الحجاجية في هذا الموضع على تفاوض بين المفسذرين )أبذو حيذّان / الزمخشذري / 
 ابن عطية(، يتخذ صورة نقاش تداوليّ تُفعّل فيه آليات السؤال والجواب والردّ، أي جوهر المساءلة كما يصفها مايير.

ضِيلُ )) قال أبو حيّان:    َنتبِيَاءِ  بَيتنَ  وَالتنفت يَةُ فَ الأت لِ، وَأَمنا الآت ضِيلِ بِالتعَقت رِكُ جِهَةَ التنفت نُ لَا نُدت عِ، إِذت نَحت مت قَدت  وَالتمَلَائِكَةِ إِننمَا يَكُونُ بِالسن
لِ، وَلَا أَنن  َون فَعُ مِنَ الأت ءٌ عَنِ اثتنَيتنِ فَلَا يَدُلُّ ذَلِكَ عَلَى أَنن الثنانِيَ أَرت ذَلِكَ مِنت بَابِ التنرَقِّي. )فَفِذَا قُلتتَ( : لَنت    يُقَالُ: مَتَى نُفِيَ شَيت

نَا   رًا أَفتضَلُ مِنت زَيتدٍ. وَإِنت سَلنمت جُدَ ج ولا عمر، وفلا دَلَالَةَ فِيهِ عَلَى أَنن عَمت يَةُ مِنت هَذَا التقَبِيلِ،  يَأتنَفَ فُلَانٌ أَنت يَست ذَلِكَ فَلَيتسَتِ الآت
نُ يُوسُفَ: فَلَمن  عٍ... حُست عًا بِجَمت رَدٍ وَلَا جَمت رَدًا بِمُفت عٍ، وَلَمت يُقَابِلت مُفت رَدًا بِجَمت نَ أَيتدِيَهُنن وَقُلتنَ حاشَ  لِأَننهُ قَابَلَ مُفت نَهُ وَقَطنعت بَرت ا رَأَيتنَهُ أَكت

ِ مَا هَذَا بَشَراً إِنت هَذَا إِلان مَلَكٌ  اعِرُ  كَرِيمٌ وَقَالَ لِلّن  :الشن
بُ  مَاءِ يُصَوِّ فِ السن لَ مِنت جَوت َكٍ … تَنَزن تَ بِفِنتسِيٍّ وَلَكِنت لِمَ ت  .(35)(((34) فَلَست

أشكل أبو حيّان على جواب الزمخشريّ وابن عطية بتفضيل الملائكة على الأنبياء، وهذا الاشكال أفرز بدائل عذدّة لمعالجذة  
ة التذذذي يتذذوفر عليهذذا الذذذذهن  ات السذذياقيّة والثقافيذذّ السذذؤال/ المشذذكل الأسذذذاس الذذذي تحكمذذه ضذذذرورات تذذرتبط بالمعذذارف والخل يذذذّ

ة بينذذه وبذذين (36)البشذري ويبنذذين بهذذا تفكيذرم الخذذاص تحقيقذذاً لوظيفذة القذذول تواصذذلًا وإقناعذاً  ، ومذذن ثذذم نجذم عنذذه مواجهذذة حجاجيذّ
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المخالفين لوجهة نظرم، وُظّفت فيها آليات التأثير والإقناع، فقدّم أجوبته أو وجهة نظرم المحتملة، وهي عدم تفضذيل الملائكذة 
 على الأنبياء،.، وقدّم تبريرم الداعم لكيانها، باستدلالات وأجوبة عدّة:

ما (  دها فالتفضذذيل إنّمذذا يكذذون الةوووا  الأو )حةووة السووّ : جذذاء بتوظيذذف عامذذل حجذذاجي هذذو )إنّمذذا( حصذذر الإمكانذذات وقيذذّ
سذؤالًا مضذمراً أيضذاً، لمذاذا اشذتر  (، فأبطل دليلهم العقلي، وهذا الجواب يُثيذر بالسمع، والمقصود به الرواية عن الرسول )

ماع أو الروايذذة عذذن رسذذول الله ) ( ، وهذذو سذذؤال يحمذذل فذذي قرارتذذه وظيفذذة المعتذذرض الذذذي ردّ علذذى العذذارض حججذذه، السذذن
، وهي حجج تكتسب قوتها ومقبوليتها مذن (37)ولإقناعه بتفنيد حججه أو نقضها بل يف من الحجج أو الأجوبة المضادة لدعوام 

( حجة على صحة الادعاء، لأجل التأثير في المخاطب، يمنف الخطذاب الواقع التداولي الاجتماعي، إذ استدعاء الرسول )
 قوة حجاجيّة. 

قواعد الل ة ونظامها، وهذو جذواب ينطلذق مذن سذؤال مضذمر، مذا أهميذة الل ذة بالنسذبة  الةوا  الثاني)الحةة اللغوية العقلية(:
للمخاطب  وما مدى مقبوليتها وتأثيرها  هذم الأسئلة تستدعي استحضار الجانب التداولي؛ لأنّ في المبدأ الافتراضذي يصذبف 

، وهذذذم (38)كذذلّ قذذول: )خبذذر، انشذذاء، أمذذر، نهذذي( افتراضذذاً لشذذيء مذذا داخذذل سذذياج تخذذاطبي معذذين أي جوابذذاً عذذن سذذؤال سذذابق
الأجوبة تمثّل وقائع ثابتة عند المخاطب ، و المحاجج فذي ممارسذته يذدافع عذن وجهذة نظذرم بالاعتمذاد علذى وقذائع مذن شذأنها 

 .(39)أن تؤيدم ، لذا فهو يستدعيها كحجة ومبرر عند مناقشة هذم المسألة
كلام العرب وتصرّفها في ل تها، ودليله قوله تعالى في وصف النسذوة، وقذول الشذاعر، وهذو   الةوا  الثالث)الحةة الثقافية(:

ة التداوليذّة  ة أو بالشذاهد الشذعريّ  ، ومذاذا يمذثلان فذي المنظومذة الفكريذّ جواب يثير سؤالًا مضذمراً، لمذاذا اسذتعان بالآيذة القرآنيذّ
للجمهذذور المخاطذذب ، إنّ الشذذواهد مذذن أقذذوى الحجذذج والبذذراهين التذذي تذذدعم فكذذرة المذذتكلم، وتكتسذذب قوتهذذا مذذن مصذذادقة النذذاس 

ة لمخاطبيذه، فقذد تحوّلذت الممارسذة الحجاجيذّة عنذدم مذن السذؤال (40)عليها   ة التداوليذّ ، ولأنّ أبذا حيذّان عذارف بالمنظومذة الفكريذّ
ة، بُةيذة البرهنذة علذى مصذداقيّة أطروحتذه  المُضمر إلى الجواب المُظهر بشكل تفاعلي مستمر بآليات حجاجيذّة وأدوات إقناعيذّ
التي يجري الدفاع عنها، وهي أطروحة قائمة على أساس معتقدم ومذهبه من تقذديس الأنبيذاء وتفضذيلهم، إذ))مذن الممكذن أن 
يحمل الخطاب التفسيريّ جواباً عقدياً )أيديولوجيا( واحداً يكون مصرّحاً به أو ضذمنيّاً،وهذا الجذواب يحذدد فكذرة منذتج الخطذاب 

، والعملية الحجاجيّة لا تنحصر في طبيعة السؤال المطذروح أو كي يذة التسذاؤل عذن المطلذوب فقذط ، بذل أيضذاً (41)المركزيّة((
ة التذي تعبذّر عذن تصذور المعتذرض للذدعوى،  فيما يفكّر فيذه السذائل والمسذؤول بذفزاء القضذية المطروحذة، والسذؤال يمثذّل الكي يذّ

 .(42)والجواب يعبّر عن التصوّر الذهني للمدعي عمّا يحقق صحة دعوام 
ا متعذدّد الأصذوات، تحذوّل فيذه السذؤال العقذدي إلذى  ا تأويليذً في ضوء نظرية المساءلة، يمكن القذول إنّ أبذا حيذّان مذارس حجاجذً
مسار معرفي ل وي، إذ نجف في توظيف الأجوبة )السّماعية، الل وية، الثقافيذة( لتوليذد مسذاءلة متواصذلة، لا ت لذق الاخذتلاف 

 .بل تنظّمه ضمن فضاء تداوليّ عقلانيّ 
وبهذا يظهر أنّ غاية الحجاج عندم ليسذت حسذم التفاضذل بذين الملائكذة والأنبيذاء، بذل تحريذر المعنذى مذن ظذاهر الجذدال إلذى 

 عمق الحوار، ليصبف النص القرآني مجالًا مفتوحًا للتفكير، لا إطارًا م لقًا للمعتقد.
 مسألة عصمة النبي: •
ا قذذال تعذذالى:    لنَا وَمووَ ن أَرسووَ َ  مووِ ن قَبلووِ و  مووِ سووُ يّ  وَلَا ره ىا  إِذَاإِلاه نَبووِ ى تَمَنووه انُ أَلقووَ يَٰاَ ي ٱلشووه ِۦ   ووِ ُ  أُمنِيهتووِ ُ َ يَنسووَ ا ٱللَّه ي مووَ يُلقووِ

يََٰانُ    ِۦ  يُحلِمُ ٱللَّهُ ثُمه ٱلشه تِ ُ عَلِيم    ۗ َ اياَ  (.52﴾ )الحج: حَكِيم وَٱللَّه
الألفاظ التي ألقاهذا الشذيطان علذى لسذانه حذين قذرأ سذورة الذنجم فذي ( تكلّم ببعض يرى الزمخشريّ وابن عطية أنّ الرسول ) 

ا بلول قولوۦ ومنوال الثالثوة الأخورا، ألقوى الشويَٰان  وي مسجد مكّة بحضور المسذلمين والمشذركين بقولذه: ))  أخو  يقرؤهوا  لموّ
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أمنيتوووۦ التوووي تمناهوووا ... سوووبق لسوووانۦ علوووى سوووبيل السوووهو والغلووو  إلوووى أنْ قوووا : تلووو  الغرانيوووق العُلوووى، و نّ شوووفاعتهن 
 . (43)((لتُرتةى

(، وهذذم المشذكلة أو أثارت هذم الآية مشكلة عقديّة بين أبي حيّان وغيرم من المفسّرين، ألا وهي مشكلة عصمة الرسذول ) 
الحجاج؛ لأنّه يجسّد الباعث على ممارسته بالموافقة تارة، وبالاعتراض تارة أخرى، فلكلّ اعتراض السؤال المضمر هو محور 

ر السذذؤال تت يذذر الحجذذج ، وتشذذكّل هذذذم الآيذذة بذذؤرة حجاجيذذة قائمذذة علذذى سذذؤالٍ (44)أو سذذؤال حجذذج تناسذذبه مذذن دون غيذذرم وبت يذذّ
 مضمرٍ عميق، هو )هل يمكن أن يتسلّل الشيطان إلى وعي النبي أو إلى نطقه (

هذذو نذذواة المسذذاءلة؛ لأنذذه يجمذذع فذذي طيّاتذذه أزمتذذين معذذرفيتين: أزمذذة الل ذذة المقدسذذة، وأزمذذة  -بتعبيذذر مذذايير  -إنّ هذذذا السذذؤال 
العصمة النبويذة، ومذن خذلال هذذا السذؤال، يتكذوّن فضذاء الخذلاف بذين أطذراف متعذددة )الزمخشذري، ابذن عطيذة، أبذو حيذّان(، 
فيتحول النصّ القرآني إلى ساحة حوار تفسيري متعدّد الأصوات، يقوم على تبادل السؤال والجواب، أي علذى جذوهر الحجذاج 

 ، حوارٌ مفتوح بين الفكر والمعنى في ظل اختلاف ضروريّ.(45)كما تصوّرم مايير
 :يبدأ الصراع التأويلي هنا من اختلاف زاوية النظر إلى الحدث القرآني

الزمخشذذري وابذذن عطيذذة: يفهمذذان )إلقذذاء الشذذيطان( بمعنذذام الحرفذذيّ الظذذاهريّ؛ أي احتمذذال تسذذلّل وسوسذذته إلذذى لفذذظ  •
 .النبي صلى الله عليه وسلم

 .أبو حيّان: يرفض هذا الفهم مطلقًا، معتبرًا أنّ العصمة مانعة من هذا الإمكان •
ان )المسذافة الجدليذة(، التذي تقذوم عليهذا المسذاءلة: هذل المقصذود بذذ)تمنّى( و)ألقذى الشذيطان( فعذل حقيقذيّ  وبهذا يحدّد أبذو حيذّ

 يقع على النبي، أم معنى مجازيّ يقع على الرسل السابقين 
 هذم المسافة هي قلب الحجاج عند مايير؛ إذ هي التي تخلق الحاجة إلى الجواب، ومن ثمّ تولّد البنية الجدلية بأكملها.

قدم أبو حيّان أجوبته الداعمة لأطروحته، هذم لحظة الجواب تنطلق من السؤال المضمر وتحدد نبرته الأيديولوجيّة، وتحمل   
طابعاً فكريّاً محدداً، تعكس وجهة نظر قد تكون متباينة أو متفقة مع المخاطب، فالجواب يحمل كينونة خاصّة به نابعة من 

يَةُ  وَهَذِمِ  )) ، قال:  (46) صميم وذات منتج الخطاب نَادُ  فِيهَا  لَيتسَ  الآت لَهُ إِست ءٍ إِلَى رَسُولِ اللَّنِ ، إِننمَا تَضَمننَتت حَالَةَ مَنت كَانَ قَبت شَيت
فَمَ  شَرِيُّ  وَالزنمَخت عَطِينةَ  ابتنُ  كُتُبِهِمُ  فِي  رُونَ  التمُفَسِّ وَذَكَرَ  تمنوا...  إِذَا  َنتبِيَاءِ  وَالأت الرُّسُلِ  يَجُوزُ  مِنَ  لَا  مَا  دَهُمَا  بَعت وَمَنت  لَهُمَا  قَبت نت 

ِ عَلَيتهِ، وَأَطَالُوا فِي ذَلِكَ وَفِي تَ  صُومِ صَلَوَاتِ اللَّن مِنِينَ مَنتسُوبًا إِلَى التمَعت حَاحِ  وُقُوعُهُ مِنت آحَادِ التمُؤت رِيرِمِ سُؤَالًا وَجَوَابًا... فِي الصِّ قت
فِيهِ  رِمِ  ذِكت عَنت  كِتَابِي  نَزنهتتُ  وَلِذَلِكَ  رَاحُهُ  اطِّ فَوَجَبَ  ذَكَرُومُ  مِمنا  ءٌ  شَيت الحديثة  التنصَانِيفِ  فِي  وَهُمت  وَلَا  هَذَا  لِ  نَقت مِنت  وَالتعَجَبُ   .

مِ إِذا هَوى مَا ضَلن صاحِبُكُمت وَما غَوى وَما يَنتطِقُ عَنِ التهَوى إِنت هُ  ِ تَعَالَى وَالننجت يٌ يُوحى، وَقَالَ يَتتلُونَ فِي كِتَابِ اللَّن وَ إِلان وَحت
سِي إِنت أَتنبِعُ إِلان مَا يُو  لَهُ مِنت تِلتقاءِ نَفت ضَ  اللَّنُ تَعَالَى آمِرًا لِنَبِيِّهِ قُلت مَا يَكُونُ لِي أَنت أُبَدِّ لَ عَلَيتنا بَعت ، وَقَالَ تَعَالَى وَلَوت تَقَون حى إِلَين

يَةَ وَقَالَ تَعَالَى َقاوِيلِ، الآت  :الأت
ةٌ. وَ  ةُ مَنتِ يذن عٌ وَالتمُقَارَبذَ يَةَ فَالتنثتبِيذتُ وَاقذِ ، الآت كَنُ إِلَيتهِمت تَ تَرت الَى: وَلَوتلا أَنت ثَبنتتناكَ لَقَدت كِدت الَ تَعذَ ؤادَكَ، وَقذَ هِ فذُ تَ بذِ ذلِكَ لِنُثَبذِّ الَى كذَ الَ تَعذَ قذَ

نُ ذَلذِكَ لِأَ  كذِ لَا يُمت ولِ فذَ قذُ ةِ التمَعت نت جِهذَ مَتِهِ، وَأَمنا مذِ هَدُ بِعِصت رِئُكَ فَلا تَنتسى، وَهَذِمِ نُصُوصٌ تَشت ي سَنُقت وِيزِمِ فذِ رُجُ إِلذَى تَجذت وِيزَمُ يَطذت نن تَجذت
لُومَةٌ. تِحَالَةُ ذَلِكَ مَعت يِيرُ، وَاست مَنُ فِيهَا التنبتدِيلُ وَالتن ت رِيعَةِ فَلَا يُؤت كَامِ وَالشن َحت  .(47)(( جَمِيعِ الأت

حكم أبو حيّان في هذم المسألة بعصمة الرسول، و))كلّ حكم هو جواب عن مسألة مطروحة، وهذا الحكم يتألّف مذن حذدود  
، فقد قدّم أجوبته أو وجهة نظرم الم ذايرة لوجهذة نظذر مخال يذه، وهذي وجهذة نظذر تنطلذق مذن (48)ترد مكثّفة لأسئلة لا تُطرح((

رؤية مذهبيّة وأصل عقدي، هو تنزيه النبي وعصمته ؛لأنّ لكلّ مفسّر أصولًا يرجع إليها، حتذّى لا تتشذعب بذه الآراء ، وعلذى 
ة معينذة لمشذكل الخذلاف مذع الآخذر ، وتسذتوجب  ضوء تلك الأصول يحاجج الآخرين، إذ يصنع منتج الخطذاب أجوبذة إبداعيذّ

 .(49)الاقتداء بمرج يّة معينة تُشير إلى آيديولوجيّة ما ، ينتمي إليها منتج الخطاب التفسيريّ 
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وجوابه)نفي الإسناد( ، عدم اسناد شيء إلى الرسول فذي هذذم الآيذة إنّمذا إلذى الرسذل مذن قبلذه، وهذذا الجذواب هذو الذذي يعبذّر  
ب أبذي حيذّان مذن نقذل هذذم الروايذة، إذ قذد يشذ ل (50)عن المسألة التي يفترض أن يحلهذا ، والسذؤال المضذمر هذو دهشذة وتعجذّ

السذذؤال المضذذمر مسذذاحة الإفصذذاح عذذن الدهشذذة والاسذذت راب عنذذد المخاطذذب الذذذي يبحذذث عذذن العلاقذذات المتذذوترة بذذين منذذتج 
: عدم نقل الرواية في الكتذب المعتبذرة والصذحيحة ولا الحةة الأولىالذي يمثل  الةوا  الأو ، فكان  (51)الخطاب وبين الآخر

في كتب الحديث، وهو ما يثير سذؤالًا مضذمراً ، مذاذا تمثذّل هذذم الكتذب  ومذا مذدى أهميتهذا أو سذلطتها أو وثوقيتهذا ، إنّ هذذم 
. وهذا المضمر ليس مجرد وسيط سياقي يُبيف الاستنتاج، (52)الحجة أو الجواب تستدعي السؤال ))أو توحي به أو تستلزمه((

، وكتذب الصذحاح والحذديث هذي (53)بل هو الدليل الذي نُريد استدراج المخاطب إليه حتى يُذعن له من دون أن نقول له ذلذك
 المعوّل عليها في نقل السنة ، لها سلطتها ومقبوليتها في الثقافة الإسلاميّة، ومصدر التّشريع بعد كلام الله.

ما  والنصووو  القر نيووة( : تفسذذير القذذرآن بذذالقرآن وإيذذراد النظذذائر مذذن الةوووا  الثوواني الوو ي يمثوول الحةووة الثانية)حةووة السووّ
الآيات، مستدلًا بما يشهد لما ذهب إليه فينزّم الرسول عن هذا الفعل، وهو جواب يستدعي سؤالًا مضذمراً ، مذا أهميذة الشذواهد 
القرآنيّة ، وما مدى تأثير الاستشهاد بها ، تُعدّ الشواهد القرآنيّة من أقوى الحجج والبراهين التي يلجأ اليها المذتكلم لذدعم فكرتذه 

 .(54)أو لدحض حجج المخالف، وأهم هذم الشواهد بالنسبة للدرس النحويّ والتفسيريّ، شواهد القرآن، والشعر، وكلام العرب
بالعقذل علذى تقريذر مذا يجذوز ومذا لا يجذوز فذي الاسذتدلال   الةوا  الثالث ال ي يمثل الحةة الثالثة )حةوة العقول والمنَٰوق(:

حذذذذق النبذذذذي؛ لأنّ قبذذذذول هذذذذذم الروايذذذذة سذذذذيجرّ إلذذذذى الشذذذذكّ فذذذذي جميذذذذع الأحكذذذذام والشذذذذريعة، وهذذذذذا مذذذذا يسذذذذميه مذذذذايير بذذذذذ)الجواب 
 الاستبعادي(.

وتأسيساً على ما سبق نرى أبا حيّان يوظّف القذيم المضذمرة الثاويذة خلذف الأجوبذة التذي تذؤثر فذي المخاطذب )البذاتوس( عنذد  
(، وأسذذس الذذدين ومنطلقاتذذه التذذي يسذذتحيل أن يذذدبّ إليهذذا الشذذكّ أو الظذذن؛ لأنّ ذلذذك سذذيجرّ أرسذذطو، مذذن مكانذذة رسذذول الله )

ة ، وهكذذذا يكذذون البذذاتوس فذذي مسذذاءلة مذذايير))مجموع القذذيم المضذذمرة الثاويذذة خلذذف الأجوبذذة التذذي لا  استشذذكالًا فذذي الذذدين عامذذّ
 .(55)تقبل النقاش والتي ت ذي المسائل التي تُعد وجيهة ... وهي التي تولد المواضع المشتركة والأفكار المتعارفة((

تُجسّد )مسألة عصمة النبي صلى الله عليه وسلم(، في تفسير أبي حيّان نموذجًا مثاليًا لذ المساءلة الحجاجيذة عنذد مذايير، حيذث يتحذوّل السذؤال 
العقدي )هل يمكن للشيطان أن يتكلم على لسان النبي ( إلى مساءلة إبستمولوجية حول مصدر الخطاب النبوي وحدود الل ة 

 .والعقل في تفسيرم
ان أجوبذذةً متسلسذذلة  ا علذذى قداسذذة وتأويليذذة(وعقليذذة  )نقليذذةفقذذد قذذدّم أبذذو حيذذّ ، لإغذذلاج المسذذافة الجدليذذة بذذين المفسذذرين، محافظذذً

الذنص ومكانذذة النبذذي، وبذذلك بلذذغ الحجذذاج عنذدم ذروة الاتذذزان بذذين الإيمذذان والعقذل، النقذذل والتأويذذل، السذؤال والجذذواب، وهذذو مذذا 
 يجعل هذا الموضع أحد أنقى تجليات نظرية المساءلة في التراث التفسيري العربي.

وبنذذاءً علذذى ذلذذك، يمكذذن القذذول إنّ هذذذم الاسذذتراتيجية لا تعمذذل متجذذاورة مذذع غيرهذذا مذذن الاسذذتراتيجيات فحسذذب، بذذل متداخلذذةً 
ا مبكذرًا  ه فذي فضذاء تفذاعلي جذدلي، يجعذل مذن البحذر المحذيط نموذجذً م هذذا كلذّ ومتكاملةً؛ فالمساءلة تفتف أفذق التشذكيك، وتذُنظِّ
ان اليذوم قابليذةً خصذبةً للقذراءة  لخطاب تفسيريّ يقذوم علذى الحجذاج التفذاعلي لا علذى العذرض التقريذري، ويمذنف دراسذة أبذي حيذّ

 .في ضوء نظريات الحجاج المعاصرة

 
 الخاتمة:

" في تفسير البحر المحيط، يتجلى لنا أن أبا حيّان الأندلسيّ لذم استراتيةية المسا لةختام هذم الدراسة التي تتبعتت "في  
" يذدير فضذاءً مذن الأسذئلة المضذمرة والمظهذرة. إنّ تطبيذق نظريذة المسذاءلة محاجةواً يكن مفسراً ناقلًا للدلالات، بل كذان "

لميشيل مايير على هذا المتن التراثي قد كشف عن بنية حجاجية متطورة تجاوزت المنطق الصوري المباشر إلى منطذق 
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تذذذداولي تفذذذاعلي، حيذذذث يتحذذذوّل الذذذنص القرآنذذذي مذذذن مذذذادة لليضذذذاح إلذذذى حقذذذل للاسذذذتدلال والتفذذذاوض حذذذول المعنذذذى. لقذذذد 
" أن يذوازن بذين صذرامة الل ذوي، وعمذق العقذدي، وبراعذة الأصذولي، ممذا المسوا ة الةدليوةاستطاع أبو حيّان مذن خذلال "

جعل من تفسيرم نموذجاً حياًّ للمساءلة المستمرة التي لا تقف عند حدود الجذواب النذاجز، بذل تعيذد إنتذاج الأسذئلة لتعميذق 
 .الإقناع
 النتائج

 :يمكن تلخيص أهم النتائج التي خلصت إليها الدراسة في النقا  الآتية
" عذن إشذكالات )أشذكلة( عقديذة ول ويذة سذابقة، "أجوبوةأثبتت الدراسة أنّ أبا حيّان يعيد بناء تفسير الآيذات بوصذفها  .1

مما يعني أنّ التفسير عنذدم لذيس مجذرد كشذف للمذبهم، بذل هذو كشذف للسذؤال المضذمر الذذي يسذتدعي تلذك الإجابذة 
 .الظاهرية

ان فذذي إدارة  .2 (؛ ففذذي حذذين سذذعى كالزمخشووري وابوون عَٰيووةبينذذه وبذذين الخصذذوم ) ""المسووا ة الةدليووةنجذذف أبذذو حيذذّ
( لإبذذراز كالعصوومة والتةسوويملتضذذييقها فذذي المسذذائل الل ويذذة المشذذتركة، عمذذل علذذى توسذذيعها فذذي المسذذائل العقديذذة )

 ." عند ماييرالمفاوضةتهافت الأطروحة المقابلة، وهو ما يتسق تماماً مع مفهوم "
ان بصذذوته الخذذاص، بذذل يسذذتدعي  "تعوودد الأاووواتكشذذفت النتذذائج عذذن توظيذذف ذكذذي لذذذ" .3 ؛ حيذذث لا يكتفذذي أبذذو حيذذّ

ماع، الجمهذذور، العذذرب( لتتحذذوّل هذذذم الأصذذوات إلذذى "لَٰووةّّ "الوو أصذذوات  " تذذدعم أطروحتذذه أجوبووة حةاجيووة" )السذذّ
 .المركزية وت لق منافذ الاعتراض أمام المخاطب

ان فذي اسذتعمال " .4 "؛ ففذي مسذألة العصذمة، لذم يكتذفِ بالنقذل، بذل المنَٰوق الاسوتبعاديأظهرت الدراسذة براعذة أبذي حيذّ
" )العقل والمنطذق(، معتبذراً أنّ قبذول الروايذة الضذ يفة سذيؤدي بالضذرورة إلذى استشذكال مآلات القو استعمل حجة "

 .لإثارة دهشة المتلقّي ودفعه للذعان (Pathos) "الباتوسالشريعة ككل، وهو توظيف متقدّم لذ"
ان يمثذل "الأيوديولوجياتوصّلت الدراسة إلى أنّ المعتقد العقدي ) .5 " للسذؤال، بينمذا المحورّ  الاسوتراتيةي( عنذد أبذي حيذّ

" لا يخذرج عذن "نظاميّاً " للجواب. هذا الاندماج يجعل من الحجاج عندم حجاجاً الأدال التداوليةتمثّل الل ة والقواعد "
 .أصول المذهب، لكنه يستعمل مرونة الل ة لتثبيت تلك الأصول

" بامتيذذاز، يعتذذرف بوجذذود إنسوواني تووداوليالمسذذاءلة، تبذذيّن أنّ تفسذذير البحذذر المحذذيط هذذو خطذذاب "مذذن خذذلال نظريذذة  .6
يهذدف إلذى  جهوداً إقناعيواً"" السائل )سواء أكذان حقيقيذاً كالمعتزلذة أم مفترضذاً(، ويجعذل مذن عمليذة التفسذير "الآخر"

 .ردم الفجوة المعرفية بين النص وعقل المتلقي
 

: هوامش البحث  

 
 كتاب الحجاجضمن ريكور   الفلسفي هرمنيوطيقياالخطاب في الل وي  والحجاج، 239:ومقوماته الحجاجأنواع يُنظر:  )1(1

 . 50: والاستدلال الحجاجي
 مايير والحجاج، والمنطق الل ة  و  ،106الم امسي: يوسف آمال  ، تداوليّة دراسة النبويّ، الحديث في يُنظر: الحجاج )2(

 . 5/371ومجالاته: مفهومه الحجاج كتاب ضمن
  الفلسفي،  الحجاجي الخطاب في  النقدي والبعد  ،35ملواني:  ح يظ والحجاج، المساءلة بين البلاغة منعطفات يُنظر: )3(

 . 292 غنيمة: هارون 
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 والأسس الأصول في مقاربة مايير لميشال والبلاغة  المساءلة ونظرية ،106المناظرة: في الاقناع بلاغة يُنظر: )4(

 . 17 : والتمثلات
 . 292الفلسفي: الخطاب النقدي فيالبعد  )5(
 . 37 القرآن:  في والحجاج  ،196ن يّر: عندما نتواصليُنظر:  )6(
 . 23مايير: ميشال أطروحة  في قراءة والحجاج المساءلة بين منعطفات البلاغةيُنظر:  )7(
 . 5/371 ومجالاته: مفهومه الحجاج كتاب ضمن مايير ، والحجاج الل ة والمنطقيُنظر:  )8(
 . 158 : مختارة نماذج العربي الشعر   في الحجاجيّة والمساءلة  ،  39القرآن: في يُنظر: الحجاج )9(
 . 108 المناظرة: في بلاغة الإقناع )10(
  نتواصل وعندما ، 398الحجاج: نظريات أهم كتاب ضمن مايير لميشيل المساءلة نظرية ضمن  البلاغة والحجاجيُنظر:  )11(

 . 108 المناظرة: في  الإقناع وبلاغة  ، 206 ن يّر:
 . 17مايير: البلاغة، يُنظر: )12(
 . 138:  الطلبة الأمين محمد سالم  محمد ، المعاصر النقد بلاغة في بحث المعاصرة البلاغة في الحجاج يُنظر: )13(
 . 30 المساءلة: نظرية منظور من والحجاج البلاغة يُنظر: آليات )14(
 .316-4/315 :البحر المحيط )15(
 . 207 : المناظرة في الإقناع يُنظر: بلاغة )16(
 . 17 :يُنظر: البلاغة )17(
 .80  والم الطة: يُنظر: الحجاج )18(
 . 486 الخطاب: يُنظر: استراتجيات )19(
 . 149 الجدلي: الحجاج و ،228 التأويل:  وآفاج والحقيقة يُنظر: الحجاج )20(
 . 5/344 ومجالاته: مفهومه الحجاج كتاب ضمن مايير ، والحجاج والمنطق يُنظر: الل ة )21(
 . 52 وخصائصه:  أنواعه ، الحجاجي يُنظر: الخطاب )22(
 . 106النبويّ: الحديث الحجاج في )23(
 . 5/371 ومجالاته: مفهومه الحجاج كتاب ضمن والحجاج والمنطق الل ة يُنظر: )24(
 . 313 التأويل:  وآفاج والحقيقة يُنظر: الحجاج )25(
 . 313 التأويل:  وآفاج والحقيقة يُنظر: الحجاج )26(
 .51 الحجاج: نظرية يُنظر: في )27(
 . 156 التأويل:  وآفاج والحقيقة يُنظر: الحجاج )28(
 . 5610الإلبيري: إسحاج أبي نونية في قراءة الحجاج... وآليات النصّ  سلطة يُنظر: )29(
 108 المناظرة: في الإقناع بلاغة )30(
 . 209ن يّر: نتواصل عندما يُنظر: )31(
  في الحجاج نظريات أهم كتاب ضمن القارصي  محمد مايير، لميشيل  المساءلة نظرية خلال من والحجاج البلاغة )32(

 . 394ال ربية: التقاليد
 . 4/147 المحيط:  والبحر  ،2/140 الوجيز: والمحرر  ، 1/596 الكشّاف: يُنظر: )33(
 . 32 ديوانه:  يُنظر: السعديّ، وجزة لأبي البيت )34(
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 . 4/146 المحيط: البحر )35(
 . 196 ن يّر: نتواصل عندمايُنظر:  )36(
 .  50 مايير: لميشال المساءلة نظرية ضوء في  والجواب  السؤال الأصوليّة الحجاجيّة الثنائية يُنظر: )37(
 . 196ن يّر: عندما نتواصل )38(
 .40 بلانتان: الحجاج، يُنظر: )39(
 . 90 الإقناعي: الخطاب بلاغة يُنظر: في )40(
 . 621 الإسلامي: الشعر في والجواب ثنائية السؤال  )41(
 .50مايير: لميشال المساءلة نظرية ضوء في  والجواب  السؤال الأصوليّة الحجاجيّة يُنظر: الثنائيّة )42(
 . 7/526 المحيط:  البحر ويُنظر: ،4/128 الوجيز: والمحرّر ،  3/165الكشّاف:  )43(
 . 482 تداوليّة: ل ويّة مقاربة الخطاب يُنظر: استراتيجيات )44(
 . 238ومقوماته: الحجاج يُنظر: أنواع )45(
 .  622 الإسلامي: العربي الشعر في والجواب  السؤال يُنظر: ثنائيّة )46(
 .  7/525 :البحر المحيط )47(
 .  40 :البلاغة، مايير )48(
 . 621 :  القرشي الإسلامي الشعر في والجواب  السؤال ثنائية يُنظر: )49(
 . 35 :يُنظر: البلاغة )50(
 . 627القرشي:  الإسلامي الشعر في والجواب  السؤال يُنظر: ثنائية )51(
 . 5/372ومجالاته: مفهومه الحجاج كتاب ضمن والحجاج والمنطق يُنظر: الل ة )52(
 .5/373 نفسه: يُنظر: المصدر )53(
 . 724محكمة: بحوث للخطاب الحجاجي  التحليلكتاب  ضمن النحوي  النقد في الحجاجي يُنظر: المقصد )54(
 . 33 مايير: البلاغة، )55(

 قائمة المصادر والمراجع: 
 أولًا: الكتب 

المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، تحقيق: عبد السلام عبد   غالب: بن الحق عبد  محمد أبو الأندلسي، عَٰية ابن .1
 هذ.1422لبنان،   -، بيروت 1الشافي محمد، دار الكتب العلمية،  

البحر المحيط )في التفسير(، بعناية: صدقي محمد جميل العطار وزهير جعيد  يوسف: بن محمد حيّان أبو الأندلسي، .2
 لبنان، )د.ت(. -وعرفان العشا حسّونة، دار الفكر، )د. (، بيروت 

 م. 2008الحجاج، ترجمة: عبد القادر المهيري، دار سناترا، )د. (، تونس،  كريستيان: بلانتان، .3
الأردن،   -، عمان  1الأجناسية(، دار كنوز المعرفة،    هوتشكيلاتالحجاج الجدلي )خصائصه الفنية  الله: عبد البهلو ، .4

 م. 2016
الأردن،   -، إربد  1أنواع الحجاج ومقوماته )من حجاج أرسطو إلى حجاج البلاغة الجديدة(، دار ركاز،   جميل: حمداوي، .5

 م. 2021
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 م. 2010لبنان،  -

 هذ. 1407لبنان،   -الكشاف، دار الكتاب العربي, )د. (، بيروت  عمر: بن محمود القاسم أبو الزمخشري، .7
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  -، بيروت 1استراتيجيات الخطاب )مقاربة لسانية تداولية(، دار الكتاب الجديد المتحدة،   ظا ر: بن الهادي عبد الشهري، .10
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 . (25  و 13  برقم الأصلية القائمة في  المصدر هذا تكرر
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